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DE LA AUTOCONCIENCIA DEL COGITO SUM A LA FINITUD DEL DASEIN:
ESBOZO DE UNA CRITICA DEL SER HUMANO COMO SUBJECTUM

Resumen: El presente articulo tiene por objetivo revisar la lectura de Heidegger sobre la
posicion metafisica de Descartes, a partir de la cual el ser humano (yo) deviene en
fundamento de todo lo que es (lo ente), a través de la re-presentacion. En un segundo
momento, se discuten los problemas que, segun el pensador aleman, conlleva dicha posicion
a partir de dos elementos: la diferencia ontoldgica y la propuesta de superacién de la
metafisica occidental. Ello con el fin de desmontar las filosofias de la subjetividad que no
permiten pensar el ser y, en cambio, lo olvidan. Asi, el planteamiento del Dasein vendria a
inaugurar una nueva forma de concebir la existencia humana que permita dar “el paso atras”
(de los entes al ser).

Palabras clave: representacion, subjetividad, existencia humana.

Introduccion

La presente reflexion tiene por objetivo responder a la siguiente pregunta: ¢cual es la critica
de Heidegger al planteamiento de Descartes acerca del cogito y su resultado en el
posicionamiento del ser humano como subjectum, y como ésta se relaciona con su reflexion
sobre el Dasein? Para ello serd necesario, en primer término, plantear cuél es la lectura que
Ileva a cabo el filésofo aleman sobre la posicion metafisica de Descartes y, posteriormente,
atender a su critica, la cual se enmarca, por un lado, en la diferencia ontoldgica y, por el otro,

la propuesta de superacion de la metafisica.

1. La autoconciencia cartesiana: la relacion entre la re-presentacion y el re-

presentante

Discutir la posicion metafisica de René Descartes es también una discusién en torno a la
esencia de la modernidad. En ese sentido, la propuesta contenida en las Meditaciones devela
el fundamento propio de esta época historica. Veamos, pues, en un primer momento cual es
el planteamiento y las implicaciones que rodean a la proposicion ego cogito ergo, sumy, mas

adelante, la perspectiva que aporta Heidegger al respecto.
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La finalidad de las Meditaciones es hallar un punto fijo, indubitable, que sirva como
modelo para la ciencia universal y necesaria. Para logarlo, Descartes somete sus ideas mas
fundamentales a la duda metddica y, de esta manera, realiza un recorrido que lo lleva a
establecer, como la primera certeza, el primer punto fijo del cual no puede dudar, el pensar

unido a la existencia, esto es, la proposicion del ego cogito ergo, sum.

Asi, una de las lecturas posibles de la proposicion del cogito es la epistemoldgica y,
de hecho, se trata de la més inmediata. A partir de ella, se pueden destacar, en primer lugar,
la idea del sujeto, esto es, Descartes inaugura la posibilidad de hablar de un sujeto en
especifico como el sujeto? -por excelencia- y ésta es una de las mas grandes novedades
introducidas por el fildsofo francés en la historia de la filosofia. No obstante, lo novedoso no
termina ahi, sino que dicho sujeto tiene una caracteristica fundamental: el pensar.® En ese
sentido, la proposicion del cogito devela la unidad entre pensar y existencia, esto es, cuando
sucede lo primero, se afirma, necesariamente, lo segundo. Se trata de la primera certeza en
la medida en que la duda metddica no puede serle aplicada, el pensar y la existencia

conforman una unidad esencial, cuya verdad salta a la vista.*

De acuerdo con lo anterior, el sujeto cartesiano es autoconciencia dado que, en el
proceso de sometimiento de sus ideas a la duda metddica y el establecimiento del cogito
como la certeza primera, se le vuelve patente su propio pensar como aquello que lo define,
es decir, se hace consciente de su actividad de pensamiento como aquello que le es esencial:

L Cfr. R. Descartes, Meditaciones metafisicas, Madrid, Gredos, 2008, p. 165.

2 Desde los griegos existe la idea de sujeto como aquello que sub-yace, que esta a la base, la sustancia. Sin
embargo, no puede hablarse de un solo sujeto o una sola sustancia para todos los entes, sino que todo ente tiene
su propio sujeto. Descartes logra hacer un movimiento significativo debido a que logra posicionar a un sujeto
determinado como el sujeto, es decir, como lo que sub-yace y hace ser a todos los entes. Trataremos este tema
con mayor detalle en el segundo apartado, por ahora cabe hacer una segunda aclaracion. En esta novedosa
operacion, Descartes distingue dos sustancias, por un lado, la res cogitans -el cogito- o sustancia pensante y,
por el otro, la res extensa, es decir, todas las sustancias materiales o corpéreas cuya caracteristica esencial es la
extension. Sin embargo, en la presente reflexion s6lo nos ocuparemos de la primera. (Cfr. Ibid., pp. 175-178).
3 Cfr. Ibid., p. 172: “Yo soy, yo existo: esto es cierto; pero ¢por cuanto tiempo? A saber, por el tiempo que
piense; porque tal vez sea posible que si yo dejara de pensar, cesara al mismo tiempo de ser o de existir... por
lo tanto no soy, hablando con precision, sino una cosa que piensa, es decir, un espiritu, un entendimiento o una
razon”.

4 Cfr. B Williams, Descartes. El proyecto de la investigacion pura, Madrid, Catedra, 1996, p. 102.
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“[...] el pensamiento es un atributo que me pertenece: solo él no puede ser desprendido de

mi” 5

Sin embargo, hasta aqui el planteamiento esta incompleto, puesto que la actividad de
pensamiento, reconocida como fundamental gracias al cogito, no es exclusiva del sujeto que
es Descartes, sino que el «ego» que aparece al inicio de la proposicién le otorga su caracter
universal, esto es, cualquier Yo puede atribuirsela. En consecuencia, el sujeto cartesiano es
autoconsciente también en este sentido, a saber: puede reconocer como suyos ciertos

pensamientos al enunciarlos con la formula «Yo pienso».

Se trataria, en consecuencia, de un conocimiento inmediato (no reflexivo y anterior a
la experiencia misma) y, sobre todo, la autoconciencia propia del cogito es condicion de
posibilidad para que tenga lugar cualquier tipo de conocimiento.® Se diria, pues, que el sujeto
cartesiano se convierte en la condicion necesaria para que tenga lugar cualquier conocimiento

universal y necesario, aquel que busca establecer el filsofo frances.

De este breve recorrido por el planteamiento contenido en las Meditaciones, se
pueden identificar tres aspectos basicos que serviran, en lo que sigue, para dar pie a la lectura
que hace Heidegger de la metafisica cartesiana, a saber: 1) el establecimiento de un sujeto en
especifico como el sujeto, 2) el pensar unido a la existencia como lo propio de este sujeto y

3) la autoconciencia de la actividad de pensamiento del cogito.

Antes de entrar de lleno en los aspectos arriba mencionados, es necesario hacer una
pequefia anotacion acerca de la perspectiva heideggeriana sobre la posicion metafisica de
Descartes: se trata de una lectura ontoldgica, no epistemologica como la hemos abordado
anteriormente. En ese sentido, para Heidegger, la pregunta que estaria a la base del
cuestionamiento de las ideas fundamentales, que hace el filésofo de la modernidad, es la

siguiente: ;qué es lo ente en cuanto tal?” Sin embargo, esta operacion -el que la pregunta no

5 R. Descartes, Op. cit., p. 172. Las cursivas son mias.

6 Cfr. P. Stepanenko Gutiérrez, “Autoconciencia y regresion al infinito en Descartes y Kant”, en Unidad de la
conciencia y objetividad, México, Instituto de Investigaciones Filos6ficas UNAM, 2008, p. 28.

7 Cfr. M. Heidegger, Posiciones metafisicas fundamentales del pensamiento occidental, Barcelona, Herder,
2011, p. 114.
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se formule explicitamente- refuerza el mismo planteamiento, esto es, la determinacion de lo

ente en esta eépoca tal como se presenta en la metafisica cartesiana.

Ahora bien, se abordara la lectura de Heidegger sobre el cogito comenzando por el
segundo de los aspectos anunciados mas arriba, es decir, el pensar unido a la existencia como
la caracteristica fundamental del sujeto, lo cual esta en plena consonancia con la no-

formulacién de la pregunta por lo ente en cuanto ente. El pensar es, pues, lo esencial del sum.

Para el filosofo aleman resulta importante, ante todo, rescatar el sentido preciso del
pensar en el planteamiento cartesiano. En esta tonica, el pensar (cogitare) es entendido como
percipere, esto es: tomar en posesion algo, apropiarse de una cosa, en el sentido de remitir-
a-si, poner ante si: re-presentar. Cogitare es re-presentar®, el pensar al cual se hacia referencia
mas arriba es re-presentar, y éste es el acento que se le otorga en la proposicién cartesiana,
en la primera certeza. No obstante, dicho re-presentar no es general e indeterminado, sino
que aquello representado no admite duda, tal como sucede con el cogito: lo representado es
indubitable.’

Se puede hablar, entonces, de la actividad de pensamiento (re-presentar) como una
salvaguarda, un aseguramiento de lo representado, de lo puesto-ante-si, ya que no admite
nada como verdadero, a menos que se compruebe como tal -como representado- ante si
mismo.'° En otras palabras, solo lo representado (pensado) es considerado verdadero. En el
texto de “La época de la imagen del mundo”, dicha idea se expresa de la siguiente forma:

Esta objetivacion de lo ente tiene lugar en una re-presentacion cuya meta es colocar a todo lo

ente ante si de tal modo que el hombre que calcula pueda estar seguro de lo ente o, lo que es lo

mismo, pueda tener certeza de él. La ciencia se convierte en investigacién Unica y exclusivamente
cuando la verdad se ha transformado en certeza de la representacion. Lo ente se determina por

vez primera como objetividad de la representacion y la verdad como certeza de la misma en la
metafisica de Descartes.™!

En este ultimo texto, la reflexion se centra, precisamente, en la esencia de la ciencia 'y de la

investigacion, lo cual en ultima instancia remite a la esencia de la modernidad, al fundamento

8 Cfr. M. Heidegger, Nietzsche, Tomo Il, Barcelona, Ediciones Destino, 2000, p. 126.

® Cfr. Ibid., p. 127.

10 Cfr. idem.

11 M. Heidegger, “La época de la imagen del mundo”, en Caminos del bosque, Madrid, Alianza, 2010, p. 72.
Las cursivas son mias.
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de ésta. Por tanto, la re-presentacion en el sentido que le hemos atribuido antes resulta ser la

esencia de la modernidad.

Se puede decir, pues, que ante la pregunta por lo ente en cuanto tal, la respuesta de
Descartes es la representacion, esto es, la interpretacion de lo ente contenida en las
Meditaciones es lo puesto ante si, lo representado. Alun mas, solo como tal -como
representado- lo ente es: “Se busca y encuentra el ser de lo ente en la representabilidad de lo

ente”.}2 Lo que es, es lo representado.

Hasta aqui, se ha referido solamente el pensar o re-presentar como lo propio del sujeto
cartesiano en la proposicion del cogito, sin embargo, hace falta mencionar su vinculo con la
existencia de acuerdo con Heidegger. Para vislumbrar la conexién entre pensar y existencia,
segun Heidegger, hace falta poner énfasis en que la proposicion del ego cogito ergo, sum no
es un silogismo, sino una conclusion y, como tal, no requiere demostracion, sino que es

evidente por si misma.*® Como se menciona mas arriba, su verdad salta a la vista.

En esa medida, la existencia no se infiere de la representacion, del pensar, sino que es, en
su esencia, lo que el yo es: el representar es lo que yo soy. Por tal motivo, el «ergo» de la
proposicion no debe leerse como indicacion de una consecuencia, sino que se trata de una
conclusion, esto es, “una conjunciéon inmediata de aquello que en si se copertenece
esencialmente y es puesto a seguro en tal copertenencia”**y habria de entenderse como sigue:
“yo represento, y en ello esta implicito, esta ya establecido y puesto por el representar mismo:
yo como siendo”.’® De ahi que, para Heidegger, la proposicion cartesiana no debe
interpretarse bajo las formas proposicionales de la matematica. Mejor dicho, es una
proposicion que no puede compararse con cualquier otra, debido a que la operacion
cartesiana del cogito consiste en realizar una nueva determinacion (metafisica) de la esencia

de lo matematico®® y, entre tanto, bien puede formularse s6lo como cogito sum y, de esta

12 |bid.., p. 74.

13 Cfr. M. Heidegger, Nietzsche, Op. cit., p. 132.
1 |bid., p. 134.

15 fdem.

16 fdem.
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manera, da cuenta de la relacion de inmediatez y la unidad que conforman el pensar y el

existir.

Se ha mencionado mas arriba, a partir de la lectura epistemoldgica de las Meditaciones,
que el cogito cartesiano se caracteriza también por la autoconciencia, es decir, por la facultad
que tiene para atribuirse ciertos pensamientos como suyos. Este rasgo es retomado por
Heidegger en el siguiente sentido: en la re-presentacion (cogitare) se da una corre-
presentacion®’ de lo representado y el re-presentante. En otras palabras, en toda atribucion de
pensamientos que lleva a cabo el sujeto, se reconoce a si mismo en ellos, pero no como un
afiadido mas de ese pensamiento, sino “Mas bien, en todo «yo represento» el yo representante
estd corre-presentado de una manera mucho mas esencial y necesaria, como aquello en

direccion de lo cual, volviendo a lo cual y ante lo cual es puesto todo lo re-presentado”.8

En consecuencia, el re-presentar como un poner-ante-si es un poner-ante-el-
representante, éste es quien lleva a cabo la operacion de aseguramiento y fijacién de lo
representado. Por tanto, la presencia del representante no es un agregado en la representacion,
sino que esta dada de antemano: es condicién de posibilidad para que pueda realizarse el
representar:

[...] el cogitare es re-presentar en el completo sentido de que en él también tiene que pensarse,

al mismo tiempo y de modo igualmente esencial, la referencia a lo re-presentado, el remitir-se de

lo representado y el comparecer e instalarse de lo representado ante el que representa, y todo esto
en el interior del re-presentar y por su intermedio.®

Asi, através de la representacion (del pensar), el re-presentante toma conciencia de si mismo.
En la representacion se da la autoconciencia de quien representa, de quien lleva-ante-si las
cosas. La conciencia de las cosas es, pues, ante todo y, en primer término, autoconciencia del
sujeto, en tanto es lo que sub-yace, lo que fundamenta. En este momento, entonces, cabe

hacerse un cuestionamiento: ¢quién re-presenta? Es decir, se ha vuelto imprescindible

17 En este caso, el énfasis de Heidegger esta puesto en la relacion entre lo representado y el representante. Por
este motivo, escribe corre-presentacion y no co-re-presentacion. No obstante, la segunda formulacién también
es pertinente por cuanto ya se ha establecido el sentido de la re-presentacion. Este uso (de la formulacion “corre-
presentacion”) tendria, en consecuencia, un fin pedagdgico.

18 |bid., p. 128.

9 Ibid., p. 131.



Ma. Fernanda Cruz Aguado

ocuparse del primer punto que destacabamos acerca del planteamiento cartesiano: el

establecimiento de un sujeto en especifico como el sujeto, como el representante.

2. El subjectum por excelencia: el ser humano y su imagen del mundo

Para el filosofo aleman, el fundamento metafisico ofrecido por Descartes no abre paso a la
época moderna sino al reveés, esto es, la esencia de la época moderna encuentra su expresion
metafisica en el planteamiento de las Meditaciones y, en ese sentido, hace posible que la
proposicion del cogito sea formulada y, como se ha discutido més arriba, la esencia de la

modernidad es la re-presentacion.

Pero, ¢quién lleva a cabo la re-presentacion? ¢ Quién determina lo ente en cuanto ente,
es decir, como lo representado? ¢ Quién pone-ante-si las cosas y, en ese mismo movimiento,
se reconoce a si mismo como el que re-presenta, es decir, toma conciencia de si mismo?
¢Quién es el re-presentante, el sujeto por excelencia de la modernidad? Pues bien, el gran
mérito de la filosofia primera contenida en las Meditaciones es haber posicionado al ser

humano como el sujeto. El yo que representa es un yo humano.

Sujeto tiene su origen en el latin sub-iectum, el cual a su vez es la traduccion del
griego hypokeimenon, es decir, lo que subyace, “lo que estd ya siempre delante de y, por lo
tanto, a la base de otro, siendo de esta forma fundamento”.?’ El sub-iectum o sujeto es,
entonces, fundamento. No obstante, en el paso del hypokeimenon o sub-iectum al sujeto de
la modernidad hay una diferencia sustancial, a saber: en la antigua Grecia, todo ente tiene su
propio hypokeimenon o sub-iectum, esto es, la ousia o sustancia, en cambio, en la
modernidad hay un solo sujeto, un solo fundamento: el ser humano que deviene, por tanto,

el fundamento de la época moderna. El ser humano, como ego cogito, es quien re-presenta.

Ahora bien, la posibilidad de que el ser humano se posicione como el fundamento en
este momento historico, radica en la ruptura con la concepcion medieval cristiana. El ser
humano se libera a si mismo de las ataduras que implica atenerse a la verdad biblica y, con

ésta, a la Iglesia, encuentra una nueva esencia de la libertad que le permite, en lugar de la

20 |pid., p. 119.
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certeza de salvacion, poner ¢l mismo una nueva certeza, “en virtud de la cual y en la cual
alcanza certeza de si como aquel ente que de ese modo se coloca a si mismo como su propia

base”.?!

La busqueda del ser humano, cuando ya no se encuentra atado a la verdad divina, se
centra en un fundamento de la verdad que repose en si mismo y sea inquebrantable, como él
mismo lo es en ese momento, es decir, la autoliberacidn del ser humano conlleva la apuesta
por una normativa que se base en y disponga para si misma.?? Dichas exigencias encontraran,
pues, en la proposicion del cogito, que erige al ser humano como el sujeto por excelencia, su
cumplimiento:

El fundamentum, el fundamento de dicha libertad, lo que subyace en su base, el subjectum, tiene

que ser por lo tanto algo cierto que satisfaga las citadas exigencias esenciales. Pasa a ser necesario

un subjectum que destaque desde todas esas perspectivas. ;Cual es ese elemento cierto que
conforma y da lugar al fundamento? El ego cogito (ergo) sum. Lo cierto es una proposicion que
expresa al mismo tiempo (simultdneamente y con una misma duracion) que el pensar del hombre,

el hombre mismo esta también indudablemente presente, lo que ahora significa que se ha dado a

si mismo a la vez que el pensar [el pensar unido a la existencia]. Pensar es representar, una
relacion representadora con lo representado (idea como perceptio).?®

Con este rompimiento, la esencia misma del ser humano se transforma, puesto que se
convierte en el auténtico y primer subjectum, es él quien fundamenta todo ente, todo lo que
es.?* Se convierte, en consecuencia, en el punto de referencia del ser de todas las cosas y de
su verdad, ya que -en funcién de lo establecido en el primer apartado- es quien re-presenta.
El ser humano se convierte en la medida de todas las cosas® y crea, en ese sentido, su propia

imagen del mundo.

A tal grado resulta significativo el hecho de que el ser humano se convierta en el
fundamento de todo lo que es, que slo en este momento es posible hablar de una imagen del

mundo, ya que sélo en cuanto el ser de los entes es determinado como re-presentacion, puede

21 |bid., p. 120.

22 Cfr. M. Heidegger, “La época de la imagen...”, Op. cit., p. 87.

2 [dem.

24 Cfr. Ibid., p. 73.

%5 La sentencia de Protagoras, en el contexto de la antigua Grecia, no puede tener, sin duda, el mismo sentido
que en este momento le atribuimos, ya que el fundamento propio del pensamiento griego no es el ser humano,
sino la ousia, es decir, el ser como presencia. El ser humano es, entonces, medida de todas las cosas ya que
pertenece a un entorno formado por aquello que le es presente y, por tanto, se asume que hay un limite de cara
a lo no presente. De esta manera, el yo que se puede decir del ser humano esta reservado para aquel que se
inserta en esa limitacion (Cfr. M. Heidegger, Nietzsche, Op. cit., p. 117).
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surgir o crearse una imagen del mundo o, lo que es lo mismo, concebir el mundo como
imagen.?® Por supuesto, ello se debe a que el ser humano, como aquel que pone-ante-si todas
las cosas, puede conformar al mundo como imagen, como cuadro de todo lo ente en su
totalidad, tal como esta respecto de €1.2” Por ende, laimagen del mundo moderno es la imagen

del mundo del ser humano.

La capacidad del ser humano para disponer de todo lo ente le permite, ademas, dominarlo,
asegurarlo a través de su fijacion por la representacion. De esta manera, lo ente como lo

representado llega a la estabilidad en cuanto objeto respecto al sujeto:

El fendmeno fundamental de la Edad Moderna es la conquista del mundo como imagen. La
palabra imagen significa ahora la configuracion de la produccién representadora. En ella el
hombre lucha por alcanzar la posicion en que puede llegar a ser aquel ente que da la medida a
todo ente y pone todas las normas...2

Para lograr dicha posicion, el ser humano despliega como una de sus vias mas importantes la
ciencia como investigacion, ya que esta ultima, precisamente, toma los hechos como
objetivos, esto es, representa lo variable en su transformacion, lo fijay, para ello, se sirve del
método.?® Por esta razon, el establecimiento del método constituye una de las principales
preocupaciones de la modernidad, ya que se trata del “pro-ceder asegurador y conquistador
frente al ente para ponerlo en seguro como objeto para el sujeto”.*° El ser humano, entonces,

«hace ciencia»:

En este «hacer» lo que ocurre es nada mas que la irrupcion de un ente, llamado hombre, en la
totalidad de lo ente, de un modo tal, que en esa irrupcion y por medio de ella el ente se abre en
eso que él es y como es. Esta irrupcion que abre es la que a su modo ayuda a lo ente a llegar a ser
él mismo.%

Un ente, entre todos, que es el ser humano, al erigirse como el subjectum por excelencia,
irrumpe (re-presentar) en todo lo ente y, por medio de dicha irrupcion, se asegura el conjunto

de lo ente como objeto que pone-ante-si y fija como su imagen del mundo. ¢Cuél es el

% Cfr. M. Heidegger, “La época de la imagen...”, Op. cit., p. 74.

21 Cfr. lhid., p. 73.

2 |bid., p. 77.

29 Cfr. lbid., pp. 67-68.

30 M. Heidegger, Nietzsche, Op. cit., p. 141. Las cursivas son mias.

31 M. Heidegger, “;Qué es metafisica?”, en Hitos, Madrid, Alianza, 2001, p. 94.
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problema que encuentra Heidegger en este proceder y por qué se vuelve necesario hacer una

critica del ser humano como (el) subjectum?

3. Lafinitud del Dasein: hacia una critica del ser humano como subjectum

El pensamiento de Martin Heidegger, y de manera explicita en la obra posterior a Ser y
Tiempo (SyT), aunque en esta misma ya estaba presente, se enfoca en la pregunta por el ser.2
Frente a la metafisica occidental, tal como habia tenido lugar hasta sus dias, que centra sus
esfuerzos en la pregunta por el ente en cuanto ente, Heidegger apuesta por el “paso atras”,
por el voltear la mirada hacia el ser. En ese sentido, la propuesta del filosofo aleman estara
guiada por dos elementos intimamente relacionados, a saber: por un lado, la diferencia
ontoldgica (diferencia entre el ente y el ser) y, por el otro, la superacion de la metafisica

(occidental).

Estos dos aspectos suponen, en consecuencia, hacer una revision critica y exhaustiva
de la historia de la metafisica para poder dar lugar a otra forma de pensar, de pensar el ser.
El problema que identifica Heidegger en la historia de la metafisica occidental es la confusion
entre el sery el ente, confusidn que, ademas, supone un peligro: el peligro del olvido radical
del ser y la consecuente atencidn puesta solo en lo inmediato. Pero, ¢por qué este olvido del
ser es un peligro? Para poder responder a esta cuestion y, entonces, dar lugar a la importancia
de la propuesta de Heidegger, es necesario hacer referencia a la critica del pensador aleméan

frente a la metafisica cartesiana.

Los términos en los cuales Ramoén Rodriguez ubica las filosofias de la subjetividad
inauguradas con las Meditaciones de Descartes resultan sumamente significativos y permiten
dar pie a la critica heideggeriana del sujeto tal como ha quedado establecido via la

representacion: “El subjetivismo es el mas radical olvido del misterio”.®® Por misterio,

32 Angel Xolocotzi Yafiez, “Martin Heidegger: el Dasein como comprension afectiva”, en Subjetividad radical
y comprensidn afectiva. EI rompimiento de la representacién en Rickert, Dilthey, Husserl y Heidegger, México,
Plaza y Valdés, 2007, p. 158.

33 Ramon Rodriguez, Heidegger y la crisis de la época moderna, Madrid, Sintesis, 2006, p. 126.
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siguiendo a este autor, hay que entender el ocultamiento del ser, es decir, su donacién en

favor del ente:

Mirado desde la verdad como desvelamiento del ente, el ocultamiento es la no verdad
(Unwahrheit), que no significa una pura negatividad, un puro no ser, sino al contrario, un ambito
previo que, oculto, hace ser. El “no” de la no verdad indica “el campo aun no experimentado del
ser (no solo del ente) . ESte campo es mas antiguo, mas originario que el propio dejar ser que ha
de encontrarse ya en él para poder desvelar.®

Habria que aclarar varias cuestiones. En primer término, lo que se ha mencionado
previamente, esto es, que el ser se dona en favor del ente para que éste pueda ser y, en ese
sentido, se mantiene oculto. Este donarse en favor del ente se refiere a que el ser, como fondo
de manifestabilidad, hace ser a los entes: las cosas concretas, pues, se manifiestan. Pero ese
manifestarse de los entes es, al tiempo, el ocultamiento del ser.*® Dicho ocultamiento,

entonces, es constitutivo, originario.

En segundo lugar, derivado de lo anterior, el olvido del ser no necesariamente debe
juzgarse como intencional, sino que resulta de este caracter oculto del ser. Como tercer factor,
hay que apuntar el llamado “paso atrds” que aqui se hace un tanto mas evidente, puesto que
el ser hace ser, esto es, el “paso atrds” consiste en dejar de centrar la atencion en los entes

para ponerla sobre el ser.

El peligro de las filosofias de la subjetividad es que, precisamente, establecen una barrera
con respecto al ser, su peligro es radical en este sentido: al erigir al ser humano (un ente entre
otros) como el sujeto, via la representacion, el movimiento que pone-ante-si (ante el ser
humano) los entes y la totalidad de ellos -como imagen del mundo-, lo que se olvida en
sentido radical es el ser y con ello se deforma la realidad, puesto que el sujeto o ser humano
se mueve 0 vaga sin rumbo en lo inmediato: la deformacion o desfiguracion de la realidad

es, pues, resultado del error. El olvido del misterio es lo que da paso al errar.3®

Pero no sélo el ser queda en el olvido, sino que en cuanto el sujeto (humano) se convierte

en el fundamento, también se olvida lo propio de este ente:

3 [dem.
3 Cfr. lhid., p. 125.
36 Cfr. Ibid., p. 126. “Ocultamiento, dejar ser y error estan necesariamente conectados”.
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El egoismo subjetivo, para el que, por lo general sin que €l lo sepa, el Yo es determinado
previamente como sujeto, puede venirse abajo por causa de la inclusion de todo lo relativo al Yo
dentro del Nosotros. Con esto, la subjetividad no hace sino adquirir més poder. En el imperialismo
planetario del hombre técnicamente organizado, el subjetivismo del hombre alcanza su cima mas
alta, desde la que descenderd a instalarse en el llano de la uniformidad organizada. Esta
uniformidad pasa a ser el instrumento mas seguro para el total dominio técnico de la tierra.*’

En este punto es imprescindible retomar la tarea emprendida en SyT, puesto que ahi es donde
se halla la base de lo que permitiria, segun Heidegger, proceder a la superacion de la
metafisica, esto es, la investigacion de la existencia humana en cuanto comprension del ser.
En otras palabras, en esta obra Heidegger se cuestiona sobre quién estd en posibilidad de
hacer la pregunta que interroga por el sentido del ser y se encuentra con la existencia humana,
ya no entendida como subjetividad, sino como Dasein.

El Dasein como ser-ahi, como ser arrojado, rompe con la subjetividad moderna debido a
que su esencia no es la capacidad de representacién, de poner-ante-si a los otros entes, no es
portador de la libertad del sujeto que lo hace medida de todas las cosas, sino que su esencia
consiste en la pura existencia: “Pues la ‘sustancia’ del hombre no es el espiritu, como sintesis

de alma y cuerpo, sino la existencia”.%

La esencia del Dasein muestra, ademas, que su ser no le esta dado de antemano y, por
tanto, no es un ente acabado y completo, sino que la posibilidad que tiene de hacer la pregunta
por el ser surge ahi donde su ser comparece ante él, es decir, el hacer la pregunta se le aparece
como tarea, debido a que se encuentra abierto para si mismo:“® su esencia es pura existencia
y, en ese sentido, se le hace manifiesta su finitud, la imposibilidad de establecer un
fundamento que le sea propio. Aln maés, esta imposibilidad de fundamento es su no-
fundamento (Abgrund).

El camino recorrido en SyT, entonces, pone sobre la mesa dos elementos que permiten
dar pie a la superacion de la metafisica y, en especifico, de las filosofias de la subjetividad

que coronan la tradicion metafisica occidental:**

37 M. Heidegger, “La época de la imagen...”, Op. cit., p. 89.

3 Cfr. Ramon Rodriguez, Op. cit., p. 114.

39 M. Heidegger, El Sery el Tiempo, México, FCE, 1986, §25, p. 133.
40 Cfr. Angel Xolocotzi Yafez, “Martin Heidegger...”, Op. cit., p. 191.
41 Cfr. Ramon Rodriguez, Op. cit., pp. 118-120.
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1. La finitud radical de la existencia impide al Dasein erigirse como fundamento, tanto
de si mismo como de “su” mundo. La existencia, en tanto esencia del ser-ahi esta
entregada a su propia facticidad y no resulta posible, en consecuencia, que el sujeto
se convierta en el enclave altimo de todo proceso de fundamentacién, como de hecho
sucede con la metafisica cartesiana.

2. El Dasein carece de conciencia de si, de autoconciencia, esa nocion de si mismo de
la cual goza el sujeto cartesiano al encontrarse él mismo en la re-presentacion, con lo
re-presentado, con lo puesto-ante-si. La falta de autoconciencia del Dasein se debe a
su ser como ser arrojado, como inmerso en el mundo y, por tanto, abierto. Pero sobre
todo habria que tener en cuenta que el acto de conciencia de si del sujeto es un acto
tedrico, mientras que el modo de ser del Dasein es totalmente pretedrico. Asi, la
existencia no puede presentarse ante si misma de manera absoluta, no puede dar

cuenta de si por si misma.

La ruptura con la subjetividad moderna llevada a cabo por Heidegger terminaria por
mostrar, pues, al ser humano que el ser sujeto no es lo originario, sino una posibilidad
derivada de la imposibilidad de establecer un fundamento ultimo (Abgrund) como su
fundamento y, por tanto, su relacion con el mundo en términos de sujeto-objeto tampoco es
originaria. En la experiencia fundamental se le revela su finitud como pura existencia y ese

ser arrojado al mundo:

Pero ¢qué ocurriria si la propia negacion tuviera que convertirse en la mas elevada y sélida
revelacion del ser? Entendido desde la metafisica (es decir, desde la pregunta por el ser bajo la
forma de ;qué es lo ente?), lo primero que se desvela como lo no ente por excelencia, la nada, es
la esencia oculta del ser, la negacidn. Pero, en su calidad de caracter de nada de lo ente, la nada
es la contrapartida mas incisiva de la mera nulidad. La nada nunca es nada, de la misma manera
que tampoco es algo en el sentido de un objeto; es el propio ser, a cuya verdad sera devuelto el
hombre una vez que se haya superado como sujeto, esto es, una vez que deje de representar lo
ente como objeto.*?

En esta vuelta o “paso atras” y la consecuente critica y superacion de las filosofias del sujeto,
la apuesta heideggeriana estaria centrada en la absoluta preminencia del ser sobre todo intento

por considerarlo como derivado de la existencia humana, es decir, no es el ser humano el que

42 M. Heidegger, “La época de la imagen...”, Op. cit., p. 90. Las cursivas son mias.
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da sentido al ser, sino que es éste el que permite entender qué sea el ser humano. Por tanto,

la verdad del ser no es creada por el Dasein.*®

El proyecto de la ontologia fundamental que comienza a ver la luz en SyT pretende, pues,
el transito de la metafisica (la confusion entre ser y ente) hacia el pensar de la verdad del ser.
Esta tarea, no hay que olvidar, pasa necesariamente por la critica y superacion de la
subjetividad moderna expresada en la proposicion del cogito sum, la cual posiciona al ser
humano como el ente que fundamenta a todos los demaés entes y los constituye como objetos
al fijarlos via la representacion. Sin embargo, la propuesta de Heidegger no s6lo genera una
ruptura con el antropocentrismo propio de la época moderna, sino que intenta dar pie a una
concepcion radicalmente diferente del ser-en-el-mundo que es el Dasein, como pura
existencia, es decir, como ente constituido por la finitud y, por tanto, abierto a infinitas

posibilidades, no sélo la de ser sujeto.

A manera de conclusién

La época moderna se caracteriza por la libertad encontrada por el ser humano de cara a las
ataduras que acarreaba consigo el seguimiento de la verdad biblica cristiana, libertad que
hallara en la metafisica cartesiana la expresion de su fundamento dltimo. Asi, cuando el ser
humano ya no se atiene a las restricciones de la verdad divina, puede dar paso a su propia
verdad.

La determinacion de lo ente en la modernidad, entonces, adquiere una nueva forma:
la de la re-presentacion. Dicha determinacion ha de caracterizarse por tres elementos: 1) el
posicionamiento de un sujeto en especifico como el que es capaz de determinar el ser de los
demas entes, 2) el pensar -el representar- unido a la existencia como caracterizacion esencial
de este sujeto y 3) la autoconciencia que tiene de si mismo el sujeto mediante la

representacion.

43 Cfr. Ramon Rodriguez, Op. cit., p. 130.
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Ante el cuestionamiento sobre quién tiene dicha capacidad -la de poner-ante-si a los
demas entes para fijarlos y determinarlos como lo que son- la respuesta es: el ser humano.
Esto es, dicho ente se convierte en el fundamento ultimo de todas las cosas en la época
moderna y, por tanto, sélo remitiendo los demaés entes a si mismo los dota de sentido. En
consecuencia, solo en este momento se puede hablar de una imagen del mundo, puesto que
lo ente en su totalidad (el mundo) se construye como imagen (representacion) respecto de un

sujeto, que es el ser humano.

No obstante, bajo la Optica heideggeriana, esta determinacion de lo ente implica un
peligro: el olvido radical del ser, debido a que un ente entre otros es erigido como fundamento
ultimo de las cosas, se olvida que el ser es, justamente, lo que hace ser a los entes y, en esa
medida, también se olvida lo que sea el ser humano. Por esta razon, el proyecto de Heidegger
apuntara hacia dos objetivos: por un lado, retomar la diferencia ontoldgica y, por el otro, la
superacion de la metafisica occidental que ha estado basada, desde sus inicios, en este olvido

del ser. Se trata, pues, de voltear la mirada de los entes hacia el ser.

A la luz de esta propuesta, la existencia humana sera releida por Heidegger como
Dasein, como ser-ahi, como ser arrojado y abierto, cuyo ser estd comprometido a la tarea que
le es propia: hacer la pregunta por su sery, a la vez, por el ser. De esta manera, al Dasein se
le muestra su esencia como pura existencia: finitud constitutiva abierta a infinitas

posibilidades, no sélo a ser sujeto.

Asi pues, el sujeto y todas las filosofias de la subjetividad seran puestas en entredicho
por el filésofo aleman a través del descubrimiento del ser humano como un ente arrojado, no
como fundamento ultimo de las cosas. Dicha ruptura implica una critica radical de la realidad
tal como se constituye en la modernidad, a partir del olvido del ser en pro del ser humanoy,
en ese sentido, el planteamiento de Heidegger resulta bastante provechoso para la apertura

de multiples posibilidades para la existencia.
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