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Resumen

Uno de los aspectos caracteristicos de la obra de Martin Heidegger es el constante didlogo
que sostuvo con la tradicion filosofica de Occidente y, particularmente, con lo que él
denomind “pensamiento metafisico”. En el presente ensayo se analizan los fundamentos de
este didlogo y el modo como se articuld el proyecto heideggeriano de la superacion de la
metafisica, tomando como hilo conductor tres conceptos centrales de su obra: exsistencia
(Ek-sistenz), pensamiento (Denken) e historicidad (Geschichtlichkeit). De este modo, se
pretende poner de relieve la exigencia de un posicionamiento historico-historiografico
implicito en la tarea de pensar y la superacion de la metafisica, mismo que el filosofo aleman

asume desde sus escritos de juventud.
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Introduccion

Lo primero que es importante dejar en claro es que el interés que motiva el presente trabajo
no debe ser entendido en el sentido de la bldsqueda de los procedimientos necesarios para
superar el pensamiento que Martin Heidegger denominé “metafisico”. En todo caso, diria
que su filosofia no se constituye como una preceptiva de tal cometido. Lo que se ha planteado
como problema es la posibilidad misma de pensar la superacion de la metafisica; y esto no
en el sentido de una actitud escéptica, sino como un esfuerzo por comprender tal posibilidad
desde los elementos que la hacen posible.

El despliegue de esta inquietud plantea por lo menos tres problemas que, cuando
menos, deberdn quedar esbozados, a saber: ;qué es la metafisica?, ¢cudl es el sentido de su
superacion?, y ¢en qué radica su necesidad? Resultaria absurdo pretender darles solucion en
este espacio —si es que de algiin modo fuera siquiera concebible algo asi como una solucion
a tales problemas—; sin embargo, eso no significa que simplemente los vaya a pasar por alto.

Por el contrario, en la medida en que la inquietud central sea atendida, se pondra de relieve



la necesidad de un planteamiento explicito de estas preguntas haciéndolas transparentes en
su problematicidad y, en esa medida, en su actualidad. De momento basta con mencionar que
la metafisica no sélo es el modo particular en que Occidente ha configurado su pensamiento,
sino, tomando las palabras de Alberto Constante: “una forma de estar y ser en el mundo, el
modo especifico de configurarse el mundo que define la historia de Occidente”.?

El hilo conductor de este ensayo estd marcado por tres conceptos que considero
fundamentales para comprender la posibilidad de superacion de la metafisica, mismos a partir
de los cuales se ha estructurado: exsistencia (Ek-sistenz), historicidad (Geschichtlichkeit) y
pensamiento (Denken).? En este sentido, en la primera parte se analizara la concepcion
heideggeriana del hombre en tanto Dasein —cuya esencia es la exsistencia— en oposicion a
la concepcion metafisica de animal rationale o sujeto de conocimiento. No esta de mas
anticipar que la principal critica que Heidegger dirigié a dichas concepciones es que pasaron
por alto la esencial relacion del hombre con el ser, fundando el caracteristico olvido del ser
en la historia de la metafisica. De tal modo, ahi se tendra una primera aproximacion al
significado de la metafisica y los problemas que la envuelven.

En el segundo apartado se particularizara el analisis del Dasein y la exsistencia en el
concepto de historicidad que, en palabras de Jorge Eduardo Rivera, se constituye como “el
caracter «aconteciente» de la existencia humana”.® De cierta forma ahi encontraremos el
nucleo del ensayo, pues, como trataré de mostrar, es la historicidad la estructura fundamental
que posibilita la superacion de la metafisica. He dejado para la ultima parte el concepto de

pensamiento —entendido como pensamiento de la verdad del ser—, debido a que esta es la

! Alberto Constante, Heidegger: el «otro comienzo», p. 12.

2 Aqui es necesario realizar una precision conceptual con respecto a la diferencia entre “existencia” y
“exsistencia”. Cuando escribo exsistencia me refiero a la esencia del Dasein, es decir, a la apertura al ser, y no
al sentido corriente del “estar ahi” del ente, la existencia. El manejo de estos términos resulta problematico ya
que el significado alemén de Dasein es existencia. Por ello desde Ser y tiempo se aclara, a raiz del sentido
compuesto de la palabra, que Dasein (Da-Sein) no es tomado en el sentido vulgar del estar ahi, sino como
apertura del ser en el ente humano (por ello también he decidido no utilizar la traduccién propuesta por Gaos
como “Ser-ahi”, pues, en buena medida, esta interpretacién evoca sélo uno de los multiples sentidos que el
concepto tiene, anulando su riqueza polisémica). Esto tampoco significa que Dasein y humano puedan ser
entendidos como sinoénimos, pues el Dasein es humano pero el humano no necesariamente es Dasein. La
diferencia radica en la condicién que se tiene con respecto al ser y debera ser tomada en cuenta a lo largo del
ensayo. La apertura al ser no es facultad humana, sino experiencia del Dasein, y esta experiencia es la
exsistencia, palabra con la que Helena Cortés y Arturo Leyte tradujeron Ek-sistenz en la Carta sobre el
humanismo. Esta distincion no siempre se hace explicita en los trabajos de algunos comentaristas, por ello es
necesario sefialar que cuando aparezca en alguna referencia textual “existencia”, debe ser entendida en el
sentido de Ek-sistenz, a menos que se indique lo contrario.

3 Jorge Eduardo Rivera, “Notas del traductor” en Martin Heidegger, Ser y tiempo, p. 455.
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experiencia originaria en la que acontece la superacion. Sin embargo, lo que ahi me interesa
no es simplemente comprender por qué en el pensamiento esta la superacién de la metafisica,
sino principalmente profundizar en el vinculo que hay entre pensamiento e historicidad.
Como ya se habra podido suponer, lo que sugiero es que el pensamiento tiene el modo
fundamental de ser de la historicidad, y, en ese sentido, que todo pensamiento es histérico.
Ahora resta indagar en el significado e implicaciones de esta afirmacion. Sin maés,

comencemos con el primero de los conceptos.

I. Dasein y ex-sistencia: el problema del ser y la esencia del hombre

En cierto sentido, me atreveria a decir que este par de conceptos —Dasein y exsistencia—
con frecuencia resultan ser los mas familiares de todo el plexo conceptual heideggeriano,
exceptuando Unicamente, quiza, su concepto de ser. Sin embargo, esto no significa que sean
también los méas comprendidos; por el contrario, es esta misma familiaridad la que permite
que sean prestos con mayor frecuencia a confusiones y malentendidos. Ejemplo de esto lo
podemos encontrar en la recepcién que tuvo la ontologia fundamental de Heidegger en
Francia, particularmente la que dio pie al desarrollo del existencialismo humanista de Sartre
y que, posteriormente, el propio filésofo aleméan tildaria en su Carta sobre el «<humanismo»
de simple inversion de una postura metafisica.* De tal modo, para una mejor comprension de
estos conceptos, y particularmente el de exsistencia, me remitiré a las motivaciones que
dieron lugar a su constitucion.

Lo primero que es importante dejar en claro con respecto a la relacion entre estos
conceptos es que la exsistencia es la esencia del Dasein. Por supuesto, tal como se ha sefialado
unas lineas mas arriba, esta esencia no debe ser entendida en el sentido l6gico de potentia o
sustancia. Cuando Heidegger habla de esencia se refiere al modo originario de ser que, para
el caso concreto del Dasein, “justamente consiste en ser una existencia”.> Tomemos un
fragmento de la Carta donde Heidegger expreso brevemente el significado de la exsistencia,

para ahondar en su sentido: “A estar en el claro del ser es a lo que yo Ilamo la ex-sistencia”.

4 Como el propio Heidegger lo sefiala, el meollo de este malentendido se encuentra en el sentido légico que
conservan los conceptos de existencia y esencia en tanto actus y potentia, mismo que se puede apreciar en la
célebre expresion sartreana: “la existencia precede a la esencia”. Martin Heidegger, “Carta sobre el
«humanismo»” en Hitos, p. 270. En adelante me referiré a este texto inicamente como Carta.

5 Carlos Herrera de la Fuente, Ser y Donacion. Recuperacion y critica del pensamiento de Martin Heidegger,
p. 44.

6 Martin Heidegger, “Carta sobre el «humanismo»”, p. 267.
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A esta expresion filoséfica que da cuenta de la exsistencia es necesario hacerle una
importante aclaracion. El hecho de que se hable de “claro del ser” no significa que la
exsistencia sea el lugar donde el ser se presenta con determinada claridad, es decir, donde el
ser se muestre, pues el mostrarse es un fenémeno exclusivo del ente y, por tanto, estariamos
pasando por alto la diferencia ontoldgica expresada en Ser y tiempo: “el «ser» no es lo que
se dice un ente”.” El sentido de la expresion de Heidegger esta referido a —por decirlo de
algin modo— la relacion intima entre el ser y el Dasein. Esto, de cierta forma, es algo que
ya en Ser y tiempo, e incluso antes, Heidegger habia sefialado: “La comprension del ser es,
ella misma, una determinacion de ser del Dasein.”® Pero, ¢de donde surge la necesidad de
expresar esta relacion entre ser y Dasein?

Durante mucho tiempo se ha mencionado que la cuestién fundamental que marcé la
trayectoria filosofica de Heidegger de principio a fin es la pregunta por el sentido del ser.
Maés alla de las objeciones que a esta afirmacion le podriamos plantear, lo que nos interesa
es mostrar la relacion que esta preocupacion por el ser tiene con la necesidad de realizar una
concepcion originaria del hombre. En el 82 de Ser y tiempo Heidegger distinguid tres
elementos estructurales de la pregunta por el sentido del ser del siguiente modo: 1) lo puesto
en cuestion, que en este caso es el ser; 2) lo preguntado, que aqui es el sentido del ser; y, por
altimo, 3) lo interrogado, que, en este caso, dado que “ser quiere decir ser del ente”,’ es el
ente respecto de su ser.

El problema que esto suscita es que se debe determinar ““; En cual ente se debe leer el
sentido del ser, desde cual ente debera arrancar la apertura del ser?”.1° La respuesta a esta
cuestion es de sobra conocida, pues, si de algin modo pudiéramos hablar de un ente
privilegiado para leer en él el sentido del ser, ese ente seria el mismo que plantea la pregunta,
que en todo caso somos nosotros mismos; el Dasein es el ente privilegiado, pues a su ser le
va la compresion del ser, y precisamente por ello Heidegger dird, dos afios después en su

leccion inaugural titulada ¢ Qué es metafisica?, que “toda pregunta metafisica solo puede ser

" Martin Heidegger, El ser y el tiempo, traduccion de José Gaos, p. 13. Las referencias a Sein und Zeit variaran
entre la version de José Gaos y Jorge Eduardo Rivera dependiendo de la claridad con que algun pasaje particular
sea expresado.

8 Martin Heidegger, Ser y tiempo, traduccion de Jorge Eduardo Rivera p. 33.

® 1bid, p. 27.

10 1dem.



preguntada de tal modo que aquel que la pregunta —en cuanto tal— esta también incluido
en la pregunta, es decir, estd también cuestionado en ella”.*!

En este sentido, la motivacion que dio lugar al concepto de exsistencia como esencia
del Dasein ha sido la necesidad de repetir la pregunta que interroga por el ser, tal como el
propio Heidegger lo planted en el 81 de Ser y tiempo. Y aqui nuevamente es necesario hacer
una precision conceptual. El término alemén que Heidegger utiliza es Wiederholung, y tal
como en sus Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristdteles lo aclara, no debe ser
tomado en el sentido corriente de imitacion de algo ya hecho, sino como el acto mediante el
cual se lleva a cabo la comprension: “comprender no significa aceptar sin mas el
conocimiento establecido, sino repetir: repetir originariamente lo que es comprendido en
términos de la situacién mas propia y desde el prisma de esa situacion”.*2

Después de esta aclaracidn, aparece con cierta evidencia el posicionamiento histérico
que implica un cuestionamiento ontologico como el que plantea Heidegger a lo largo de su
obra. Por ello, diré que, si bien la pregunta por el sentido del ser se ha interpretado como el
hilo conductor de su pensamiento, la motivacion que ha dado lugar a esta pregunta ha sido la
necesidad de pensar en la superacion de esa historia que, en todo caso, ha condicionado
nuestra estancia en el mundo y el modo de estar en relacion con los entes, y que, no esta de
mas decir, desde hace tiempo se ha tornado problematica. Aqui valdria la pena retomar las
palabras de Carlos Herrera, quien menciona con respecto al pensamiento de la verdad del ser
que: “Volver a ese pensar original es la forma en la que, segun nuestro autor, se puede
proponer un nuevo comienzo de la historia occidental. Eso es a lo que él llama superacion
de la metafisica.”*3

Sin embargo, para “volver a este pensar original”, es necesario plantear la esencial
relacion del hombre con el ser, frente a concepciones metafisicas como la de animal rationale
y sujeto de conocimiento. Por ello, aparentemente podriamos encontrar una respuesta en el
humanismo entendido como un esfuerzo por reconducir al hombre a su esencia, pero de esto
surge nuevamente una objecién de Heidegger, y es que los distintos humanismos que

conocemos dependen de las diversas concepciones que se tiene de la libertad y naturaleza del

11 Martin Heidegger, “;Qué es Metafisica?” en Hitos, p. 93.

12 Martin, Heidegger, Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristoteles. Indicacion de la situacion
hermenéutica [Informe Natorp], p. 33. En adelante me referiré a este texto Gnicamente como Informe Natorp.
13 Carlos Herrera, Ser y donacion, p. 38.



hombre, y no de la comprension del sentido del ser.** Aqui valdria la pena referir las palabras

de Heidegger:

Por muy diferentes que puedan ser estos distintos tipos de humanismo en funcién de
su meta y fundamento, del modo y los medios empleados para su realizacién y de la
forma de su doctrina, en cualquier caso, siempre coinciden en el hecho de que la
humanitas del homo humanus se determina desde la perspectiva previamente
establecida de una interpretacion de la naturaleza, la historia, el mundo y el
fundamento del mundo, esto es, de lo ente en su totalidad. Todo humanismo se basa
en una metafisica, excepto cuando se convierte &l mismo en el fundamento de tal
metafisica. Toda determinacion de la esencia del hombre, que, sabiéndolo o no,
presupone ya la interpretacion de lo ente sin plantear la pregunta por la verdad del
ser es metafisica.’®

Dicho lo anterior, se presenta de manera clara el rasgo que para Heidegger ha
caracterizado la historia de la metafisica: el olvido del ser. Este olvido no tiene la connotacion
de un descuido que, por una desafortunada coincidencia, tuvo lugar en determinada época
historica y se extendio hasta nuestros dias. Por el contrario, el olvido es un fenémeno
originario del hombre, quien, al estar sujeto la mayor parte del tiempo a la cotidianidad, se
mantiene en una actitud natural frente al mundo; dicho sea de otro modo, en una comprension
mediana del ser. En ese sentido, el olvido da lugar a lo que Heidegger llamé “caida” en la
medida en que obstruye la posibilidad de pensar la donacién de sentido que subyace en toda
experiencia humana con lo ente. De tal forma, la caida se constituye como la relacién
cotidiana con el mundo en la que el significado de las cosas se presenta como una obviedad.

Ante la caida, Heidegger plantea la reconduccion del hombre a su esencia a traves de
una analitica existenciaria, cuyo cometido es hacer transparente al Dasein en sus estructuras
fundamentales. A su vez, el problema de la relacion del hombre con el mundo, que antafio se
habia circunscrito a la filosofia en términos de teoria del conocimiento, adquiere un nuevo
sentido eminentemente ontoldgico, en el que ya no es suficiente preguntar por los modos
como se hace inteligible lo real, sino penetrar en las estructuras previas que posibilitan y
condicionan nuestra relacion con el mundo. A tal transparencia Heidegger la denominé
“cuidado”, y tal como se mostrard méas adelante, no depende de una serie de conocimientos
tedricos, sino de un cambio de actitud frente a las cosas. De este modo, llegamos a la segunda

parte de este trabajo, en la cual profundizaremos en una de esas estructuras fundamentales

14 Martin Heidegger, “Carta sobre el «humanismo»”, p. 265.
15 Idem. Las cursivas son mias.



del Dasein que, tal como trataré de mostrar, ocupa un lugar primordial en la comprensién de

la posibilidad de superar la metafisica, a saber: la historicidad (Geschichtlichkeit).

I1. De la historicidad del Dasein a la superacion de la metafisica

Como ya se ha mencionado, uno de los fendmenos originarios del hombre es lo que
Heidegger denomind “caida”. Si bien, este fendmeno tiene dos expresiones distintas, en el
fondo deben ser entendidas como dos caras de una misma moneda cuyo valor es el olvido
del ser. Su primera expresion es el hombre como reflejo del mundo. Para ocupar la
terminologia empleada en la Carta: la interpretacion que el hombre hace de si mismo recae
en el “lenguaje bajo la dictadura de la opinién publica”.!® La segunda expresion de la “caida”
—Y la que mas nos interesa— se da al quedar el Dasein “a merced de su propia tradicion,
méas 0 menos explicitamente asumida”.t’

Ahora bien, como ya se habia mencionado, el correlato resolutivo de la “caida” se
encuentra en el “cuidado”, es decir, en la transparencia ontologica del Dasein, y, tal como
Heidegger advierte en Ser y tiempo: “El ser del Dasein tiene su sentido en la temporeidad.”*®
Debido a que, mas que la temporeidad, lo que nos interesa es comprender la historicidad,
s6lo haremos un par de aclaraciones bésicas acerca de tal concepto. En primer lugar, es
importante sefialar que la temporeidad es la concepcidn originaria del tiempo que, de acuerdo
al planteamiento de Heidegger, ha quedado olvidada en el predominio de una concepcion
vulgar (vulgér) cuyo origen se encuentra en la Fisica de Aristdteles.'® La principal critica
dirigida a la concepcion aristotélica del tiempo es que se constituye de un modo impersonal

dando lugar a la idea de un tiempo infinito y cuantificable.? Como consecuencia —sefiala

18 1bid, p. 262.

17 Martin Heidegger, Ser y tiempo, traduccién de Jorge Eduardo Rivera, p. 42.

18 1bid, p. 40. El término que aqui aparece como temporeidad es la traduccion propuesta por Jorge Eduardo
Rivera a Zeitlichkeit, y no debe ser confundido con la “temporariedad del ser” (Temporalitat des Seins).

19 1hid, p. 433-434.

20 Aunque, tal como Enrico Berti ha mostrado, la complejidad del concepto aristotélico de tiempo dificilmente
podra ser apreciada a partir de una visién parcial de los textos del filosofo estagirita. En la Metafisica, en la
Etica, en la Poética y en la Retdrica, hay una aproximacion al tiempo humano, en el que aparecen ya algunas
caracteristicas que Heidegger atribuird a su concepcion originaria del tiempo. Con esto, no se pretende demeritar
la propuesta de Heidegger en Ser y tiempo, sino dar cuenta del intenso didlogo con la tradicién metafisica y el
alcance de su apropiacion productiva: “Esta es una tendencia que Heidegger muestra continuamente: Heidegger
critica a Aristételes, pero al mismo tiempo toma algunos conceptos de la filosofia aristotélica y se los apropia,
utilizdndolos en su propia filosofia”. Enrico Berti, Ser y tiempo en Aristo6teles, pp. 29-30.
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Heidegger— el Dasein emprende la “huida ante su existencia propia [...] una huida ante la
muerte”.%

En el marco de la critica al concepto vulgar de tiempo, se pone de relieve el
reconocimiento de la esencia del Dasein en la finitud. Pero colocar la finitud en el ndcleo del
problema de la exsistencia implica algo mas que sefialar la muerte como destino inminente
del hombre. Esencialmente, la finitud significa la ausencia de un fundamento fijo que rija el
movimiento de la existencia. Las implicaciones que este reconocimiento tiene me parece que
son expresadas magistralmente por Ortega y Gasset en su ensayo Historia como sistema,
donde afirma que el hombre no tiene naturaleza, sino que tiene... historia.?? Es por ello que
la historicidad, como un “modo de ser temporeo del Dasein”?® y, particularmente, como “la
‘estructura del ser’ del ‘gestarse’ del [Dasein]”,?* se encuentra al centro del problema de la
finitud y la exsistencia. Dicho lo anterior, podemos continuar pensando las implicaciones del
ocultamiento de la historicidad en la concepcion vulgar del tiempo y, particularmente, en el
problema de la asimilacion de la tradicion en tanto expresion de la caida.

La aclaracion del concepto de historicidad se encuentra, antes que en el Capitulo
Quinto de la Segunda Seccidn de Ser y tiempo, en el 86 de la Introduccion, donde se proyecta
la tarea de una destruccion de la historia de la ontologia.? Lo primero que es importante decir
acerca de la destruccion o desmontaje de la tradicion es que no tiene el sentido negativo que
en primera instancia nos podria sugerir dicho concepto. No se pretende desechar todo lo que
se ha pensado para comenzar de cero. El sentido de la destruccion es positivo en la medida
en que se busca una “apropiacion productiva [del pasado]”.?® Sin embargo, para que pueda
haber una efectiva apropiacion es necesario des-encubrir la historicidad que responde a una

condicion originaria del Dasein:

El Dasein «es» su pasado en la forma propia de su ser, ser que, dicho elementalmente,
«acontece» siempre desde su futuro. En cada una de sus formas de ser y, por ende,

2L Martin Heidegger, Ser y tiempo, traduccién de Jorge Eduardo Rivera, p. 437.

22 José Ortega y Gasset, Historia como sistema, p. 55.

2 Martin Heidegger, Ser y tiempo, traduccién de Jorge Eduardo Rivera, p. 40.

2 Martin Heidegger, El ser y el tiempo, traduccién de José Gaos, p. 30.

%5 Una aproximacion mas profunda, y también maés justa, al valor del 86 de Ser y tiempo con respecto al
problema de la relacién entre pensamiento histdrico e historiografia la podemos encontrar en el trabajo de
Roberto Fernandez Castro, “Historicidad e historiabilidad: una distincion fenomenoldgica a propdsito del
paragrafo seis de Ser y tiempo” en La experiencia historiogréafica, pp. 97-107.

% Martin Heidegger, Ser y tiempo, traduccién de Jorge Eduardo Rivera, p. 42.
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también en la comprensién del ser que le es propia, el Dasein se ha ido familiarizando
con y creciendo en una interpretacion usual del existir.?’

Esta interpretacion usual del existir esta fundada en lo que ya hemos aludido como
dictadura de la opinién publica, que en todo caso es la colonizacidén anonima del pensamiento
—si es que hablar de pensamiento en esta situacion nos fuera permisible—. En todo caso, el
ocultamiento de la historicidad impide la comprension de la tradicién y se limita a las
pretensiones objetivistas de conocimiento tipicas en la ciencia histdrica. Por el contrario, la
historicidad debe ser entendida como una estructura anclada a la propia exsistencia, es decir,
como el modo en el que se constituye el propio acontecer del Dasein y del cual se desprende
todo preguntar histérico, aunque esto en un sentido insolito, es decir, no necesariamente en
el modo cientifico de la historiografia moderna.

Este sentido historico es insolito porque no se pregunta por el origen cronolégico del
acontecer, ni traza una linea causal que va del pasado al presente asumiendo una concepcion
homogénea del tiempo. El sentido historico del Dasein remite al carcter extatico del tiempo,
al originario “advenir que va siendo sido”?8 en el que ya siempre nos encontramos. En esta
condicidn originaria del Dasein acontece algo asi como una sintesis temporal (para utilizar
la terminologia husserliana) en la cual pasado, presente y futuro suenan al unisono. Ese es el
sentido de la temporeidad, el des-encubrimiento del anclaje originario en el tiempo con
respecto a las actitudes que se conjugan en el aqui y ahora: en el advenir como continua
proyeccion, en el sido como anclaje a la tradicion que nos precede, y en el siendo como ese
continuo gestarse. De modo que, en principio, la destruccion es una actitud que hace justicia
a la originaria historicidad del Dasein.

Ahorabien, frente al sentido de la caida en tanto asimilacion endurecida y encubridora
de la tradicién, el cuidado se presenta como la via que vuelve accesible lo transmitido por
ella. Pero, con todo esto, ¢cémo es que aqui tiene cabida el problema de la superacion de la
metafisica? Quiza en este punto valga la pena aclarar el sentido que tiene la superacion
(Uberwindung) en Heidegger. En primer lugar, en prevision de posibles malentendidos,
Heidegger sefiala que cuando habla de superacién no se debe entender su sentido en clave de

progreso: “Si se atiende a su esencia, en realidad la filosofia no progresa nada. Se pone en su

27 lbid, p. 41.
28 Martin Heidegger, El ser y el tiempo, traduccion de José Gaos, p. 378.
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lugar para pensar siempre lo mismo. Progresar, es decir, marchar mas alla de ese lugar, es un
error que sigue al pensar como esa sombra que ¢l mismo arroja”. 2°

Ahora bien, tal como Carlos Herrera lo sefiala, el modo en que Heidegger presenta el
concepto Uber-windung, pone de manifiesto el sentido esencial de la palabra:

Con ello pretendia darle énfasis al sustantivo Windung, que por si solo significa
vuelta, espira, retorcimiento, torsion. Uber-windung pasaba a significar “sobre-
retorcimiento, “sobre-torcion” o, mejor atin, “re-vuelta” a la historia de la Metafisica,
esto es, una vuelta insistente sobre los origenes de la Metafisica con la finalidad de ir
mas alla de ella.*°

De cierto modo, Herrera sugiere que la superacion de la metafisica se constituye como
una vuelta a los origenes que, evidentemente, se corresponderia con el sentido ya aludido de
la destruccion en tanto alcance de “una fluidez de la tradicion endurecida, [...] un deshacerse
de los encubrimientos producidos por ella”.®! Con todo esto, se supone una correspondencia
entre la destruccion y la repeticion en la medida en que pretenden instaurar un dialogo con la
tradicion que permita hacerla transparente en su origen, a la vez que se tornen evidentes sus
limitaciones inherentes. De ahi que, tal como Herrera lo sefiala, “para superar la Metafisica,
Heidegger exigia ser mas metafisico que los metafisicos”.*? Quiza resulte paradojico afirmar
que la superacion de la Metafisica se encuentre en la propia Metafisica; sin embargo, esta
paradoja nos abre el campo de analisis para pensar la posibilidad misma de la superacion.
¢COmo es posible que encontremos un espacio como posibilidad de superacion dentro de
aquello que se pretende superar? Esta es la pregunta que guiara el Gltimo apartado de este
trabajo.

Pero antes de concluir esta segunda parte, me gustaria retomar el problema de la
“caida” aclarando el sentido paradéjico que envuelve el concepto empleado por Heidegger
con respecto a la tradicion biblica de la expulsion de Adan y Eva del paraiso. Y aqui

nuevamente remitiré a las palabras de Carlos Herrera:

Si para el cristianismo el ser humano pierde el estado de certeza y seguridad del que
gozaba en el Paraiso, cayendo en un estado de incertidumbre y angustia, para
Heidegger, por el contrario, el Dasein huye de la incertidumbre y la indeterminacion

2 Martin Heidegger, “Carta sobre el «humanismo»”, p. 275.

%0 Carlos Herrera, Ser y donacion, p. 34.

31 Martin Heidegger, Ser y tiempo, traduccién de Jorge Eduardo Rivera, p. 43.
32 Carlos Herrera, Ser y donacion, p. 18.
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original de su ser para refugiarse finalmente en la certeza del mundo cotidiano que le
otorga una interpretacion del estado de cosas.®

En este punto, se hace una segunda caracterizacion de la Metafisica, pues en un latente
olvido del ser se pretende la determinacion y dominacion de lo ente a partir del
establecimiento de fundamentos y principios fijos que brinden certezas, a la vez que
estabilidad y comodidad para la vida. Esta huida de la angustia tiene maltiples expresiones,
entre las cuales contamos, en primerisimo lugar, a la ciencia y la técnica en tanto fenémenos
caracteristicos de la Edad Moderna, entendida, a su vez, como una metafisica radicalizada en
el dominio de lo ente.3* Frente al dominio radicalizado, Heidegger, en un esfuerzo por reiterar
la experiencia de pensar la verdad del ser, dira que “el hombre no es el sefior de lo ente. El

hombre es el pastor del ser”.%> Ahora analicemos en qué consiste la experiencia del pensar.

I11. El pensamiento de la verdad del ser como pensamiento historico
En un pensamiento creativo viven mil noches de amor
olvidadas, que lo llenan de altura y grandeza.

Rainer Maria Rilke, Cartas a un joven poeta

He elegido este fragmento de las Cartas a un joven poeta de Rilke debido a que considero
que ahi se expresa el profundo anclaje que podemos encontrar entre pensamiento e
historicidad. Las mil noches de amor olvidadas son la callada voz de la tradicion que es
necesario des-encubrir en su origen para apropiarselas productivamente. Y, sin embargo,
lejos de que este des-encubrimiento de la tradicion implique una caida en el tradicionalismo,
da lugar a un pensamiento creativo capaz de dialogar, cuya altura y grandeza radica en el
compromiso con la verdad del ser, que, siguiendo la interpretacion de Herrera, no es otra
cosa que indeterminacion absoluta.®® Esta altura y grandeza se pone de manifiesto desde el
inicio de la Carta, donde Heidegger erige sobre fundamentos mas originarios la concepcion

de pensamiento y accion:

33 Ibid, p. 50.

34 En este sentido, la caracterizaciéon de la Edad Moderna como “época de la imagen del mundo” me parece que
expresa de un modo bastante preciso el sentido radicalizado de este dominio sobre lo ente. Lo importante en
esta expresion recae no tanto en la posibilidad de tener una imagen de la modernidad como de cualquier otra
época, sino que es el hecho mismo de que el mundo deviene imagen en donde reside su esencia. Vid. Martin
Heidegger, “La época de la imagen del mundo”, p. 74.

35 Martin Heidegger, “Carta sobre el «humanismo»”, p. 281.

% Carlos Herrera, Ser y donacion, p. 39.
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El pensar no se convierte en accion porgue salga de él un efecto o porque pueda ser
utilizado. El pensar s6lo actla en la medida en que piensa. Este actuar es,
seguramente, el mas simple, pero también el mas elevado, porque atafie a la relacion
del ser con el hombre. [...] Penser, c’est ’engagement de 1’Etre.%

Ahora bien, ¢cdmo es posible que el hombre sea capaz de pensar?, y aqui es necesario
recordar las advertencias que se han hecho con respecto al sentido de la superacién. Lo
primero que debemos tomar en cuenta, de acuerdo con las lecciones impartidas por
Heidegger acerca de la tarea del pensar en 1951, es que “quiza el hombre hasta ahora, desde
siglos, ha pensado demasiado poco”.® Esta situacion conduce a una necesaria disposicion de
aprendizaje. Pero aprender a pensar no significa adoptar una serie de reglas que nos indiquen
como pensar 0 qué pensar, o, en su defecto, atenernos a una ensefianza tedrica del
pensamiento: “Ademéas los hombres actuales s6lo podemos aprender si a la vez
desaprendemos; en el caso que nos afecta: sélo podemos aprender el pensamiento si
desaprendemos desde la base su esencia anterior. Mas para ello es necesario que al mismo
tiempo la conozcamos”.*

Aqui nuevamente se revela el anclaje que tiene el pensamiento con las actitudes que
anteriormente hemos identificado con la historicidad, es decir: la destruccion y la repeticion.
Sin embargo, ain no se ha aclarado del todo en qué sentido es el pensamiento histérico. Ya
se ha mencionado algo acerca de la relacién del ser con el humano y como desembocé esta
inquietud en el concepto de Dasein. Ahora, es necesario pensar el modo en que acontece la
relacién entre ser y Dasein. Atendiendo a la diferencia ontoldgica diriamos que, mientras que
el ente “es”, el ser se “dona” o “se da”. Pero, ¢cdmo es que acontece esta donacion del ser en
el Dasein? En la Carta Heidegger dice lo siguiente: “Este «se da» reina como destino del ser.
Su historia llega al lenguaje a través de la palabra de los pensadores esenciales. Por eso, el
pensar que piensa en la verdad del ser es historico en cuanto tal pensar”.*°

Lo principal que aqui tendriamos que anotar es el carécter esencial que juega el
lenguaje como lugar en el que acontece el ser. No es que esta historia del ser sea el lenguaje
mismo, sino que es el lenguaje el elemento donde se hace patente el caracter acontecimental

del ser, en €l se expresa Y resguarda su verdad. De ahi que el lenguaje sea concebido como

37 Martin Heidegger, “Carta sobre el «humanismo»”, p. 259 — 260.
3% Martin Heidegger, ¢Qué significa pensar?, p. 16.

%9 Ibidem, pp. 19-20.

40 Martin Heidegger, “Carta sobre el «humanismo»”, pp. 275 — 276.
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morada del ser, pues es el lugar donde los poetas y pensadores salvan su indeterminacion a
través de la palabra que guarda ambigiiedad, pero también en el silencio que hace justicia al
caracter inasible del ser. De este modo, decimos que el pensamiento es historico en dos
sentidos diferentes, aunque estrechamente vinculados: en primer lugar, porque es el
pensamiento la accién maés originaria a través de la cual se lleva el ser al lenguaje.*! El
pensamiento es lo que permite la donacion del ser en favor del Dasein. No obstante, este
pensamiento esta siempre remitido a las palabras que se han comprometido con la verdad del
ser. Por ello, y aqui encontramos el otro sentido, Heidegger afirma que “la memoria es la
congregacion del pensamiento”,*? pues el pensamiento que piensa la verdad del ser se
mantiene a la expectativa de los pensadores esenciales.

Lo que ahora tendriamos que aclarar es en qué sentido la memoria se constituye como
congregacioén del pensamiento. EI mas superficial lo podriamos encontrar en la tendencia
erudita que se encarga de retener el conocimiento de los pensadores haciendo de la memoria
su lugar de alojamiento. Pero no es esto a lo que Heidegger se refiere cuando habla de
congregacion. En sentido esencial, congregar no es simplemente retener por conservar y
posteriormente encontrar. La memoria deviene en congregacion porgue en ella se funda la
comunidad del pensamiento de la verdad del ser. La memoria no retiene ninguin pensamiento,
pues la retencion, en tanto mera acumulacion, anula la fuerza plastica y vital del pensamiento,
tal como Nietzsche ya lo habia advertido en la Segunda Intempestiva. La memoria congrega
el pensamiento de los pensadores esenciales para seguirlo pensado; de este modo se llena de
altura y grandeza, tal como Rilke lo expresd en sus cartas.

En este punto valdria la pena completar el fragmento anteriormente referido del
Informe Natorp en el cual se concluye diciendo que “la critica de la historia es Unica y
exclusivamente critica del presente”.** Recordar esta frase, de cierta forma, resulta
contradictorio con respecto al concepto originario de tiempo y, principalmente, con
referencia a la extaticidad. Sin embargo, lo que con ayuda de estas palabras quisiera expresar
es que, a la par que el pensamiento piensa las palabras esenciales de la tradicién, se hace €l

mismo un guardian de la morada del ser, resguardando su libre donacién e instaurando su

4 Ibid, p. 259.
42 Martin Heidegger, ¢Qué significa pensar?, p. 22.
43 Martin Heidegger, Informe Natorp, p. 33.
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época historica. Si se me permite la expresion, el pensamiento es la accion en la cual el
Dasein deviene historico a la par que historiogréfico.

Esto ultimo podria parecer una traicion al sentido que Heidegger imprimi6 al
pensamiento. Basta con aludir al hecho de que la oposicion entre pensamiento e historiografia
se convirtid en un topico de la obra posterior al giro [Kehre] para abandonar mi propuesta.
Pero, del mismo modo que Heidegger, desde sus primero escritos, asumio la tarea de renovar
la filosofia vigente en su época, considero gue un compromiso en ningin sentido menor se
deberia asumir en nuestra época con respecto a la historiografia y el modo de aproximarse al
pasado y la tradicion. La cuestion se reduce a saber si a la historiografia le va el pensamiento,
y si el pensamiento, para ser historico, necesariamente debe ser también historiografico. Este
problema rebasa los limites de este ensayo, por lo cual Unicamente mencionaré que cuando
hablo de un posicionamiento historico-historiogréfico, no me refiero de ningn modo al
sentido que imprime la ciencia moderna a la historiografia, sino a un modo mas originario de
entender la relacion entre pensamiento e historicidad a partir del concepto de Historizitat (“la
manera de ser del averiguar historico”).*

La importancia de este ultimo concepto radica en la posibilidad de pensar la
historiografia fuera de los confines de la simple representacion objetiva de los
acontecimientos historicos. La averiguacion histdrica, entendida en el sentido radical que
implica la transparencia del Dasein en su historicidad, se constituye como apropiacion
productiva de los momentos decisivos en la historia del ser. Pero este retorno positivo al
pasado no puede realizarse desde la tranquilidad que lleva al curioso a remover los archivos.
Por el contrario, salvar los momentos decisivos de una historia en su potencialidad significa
confrontar el olvido que los encubre, luchar contra aquello que méas arraiga en nuestra
existencia y mantiene oculto lo esencial. Es en este sentido que toda apropiacion positiva del
pasado se vuelve dolorosa, porque surge de una necesidad y unicamente en ella tiene sentido.
En la medida en que reconozcamos esta relacién intrinseca entre la Historizitat y la
historicidad, podremos decir que el pensamiento deviene histérico a la par que

historiogréfico.

4 Martin Heidegger, Ser y tiempo, traduccién de Jorge Eduardo Rivera, p. 41. Aunque aqui también es
importante tomar en cuenta la traduccidn propuesta por Gaos que, pese al modo confuso y ambiguo, muestra
de algin modo el sentido del concepto como historiograficidad.
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Conclusién

Con todo lo que hasta aqui se ha mencionado, considero que la tarea necesaria es pensar en
qué sentido el pensamiento historico de la verdad del ser se mantiene como un problema
vigente. En primer lugar, creo que tendriamos que considerar hasta qué punto la época
histérica denominada como metafisica ha sido superada o, por el contrario, se ha extendido
hasta nuestros dias. Con seguridad podria decir que, ahora mas que nunca, los métodos de
dominacion sobre lo ente, incluido el hombre, han sido perfeccionados y radicalizados. La
colonizacién de la vida bajo el dominio anénimo de la opinion publica se hace cada vez mas
evidente en diversos espacios, algo que Arendt identifico con cierta claridad en el fendbmeno
politico y social de cultura de masas.

Sin embargo, este sentido de actualidad me parece, hasta cierto punto, superficial. La
tarea del pensar no debe ser entendida como un proceso que conduce a la absoluta resolucion
de los problemas que invaden a una época, pues esto seria una vuelta a la “caida” a la que ya
hemos aludido anteriormente. Por el contrario, es el mismo sentido problematico inherente a
la historia del mundo el que da lugar al pensar como una tarea permanente frente a la historia.
En tanto exista historia hablaremos de pensamiento, y en tanto exista pensamiento
hablaremos de historia. Este es el circulo ineludible que reconoce Heidegger, mismo al que
tendriamos que saber como entrar y no simplemente negar o tratar de evitar. También es esa
la verdad del ser a la que se comprometeria unos afos después Gadamer, quien, vinculando
el problema del pensamiento al de la comprensién, sefialaria en Verdad y método que
“cuando se comprende, se comprende de un modo diferente”.*> A la tarea del pensar, y asi
también a la de comprender, le es inherente la problematica historica; y si alguna actualidad
se puede atribuir a los planteamientos de Heidegger es en la actitud y doble dimensionalidad
que tiene el pensamiento en tanto histérico e historiogréafico.

Por altimo, algo tendriamos que agregar con respecto a la caracterizacion del hombre
como pastor del ser, a la que ya hemos aludido anteriormente. Esto, de algin modo, podria
parecer una caida en el determinismo en el sentido en que el Dasein espera de un modo pasivo
la donacion del ser para actuar. Nada maés alejado del planteamiento de Heidegger. Si de
alguin modo se habla de verdad del ser, es en el sentido de lo absoluto indeterminado, que lo

primero que nos indica es, paraddjicamente, que toda certeza absoluta o principio inamovible

45 Hans-Georg Gadamer, Verdad y método, p. 367.
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es una quimera con tintes de dominacién. Pensar la verdad del ser, por eso mismo, mantiene
una relacion estrecha con la historicidad, porque la indeterminacion absoluta hace posible la
posibilidad de que el estado de cosas sea de un modo distinto. Por tanto, todo pensamiento
debe traer consigo una apertura al sentido de lo problematico de la época en que se vive.
Pero para la época de Heidegger, asi como para la nuestra, el problema opera desde
la propia valoracion del pensamiento. En el marco de una interpretacion técnica para la cual
todo valor reside en lo util, dificilmente se podra hacer otra cosa que rechazar o deformar el
pensamiento; alinearse a un desenfrenado hacer y producir sin pensar. Por ello, aunque s6lo
de un modo provisional, diremos con Heidegger que lo mas merecedor de ser pensado en la
época que ahora vivimos y en el sentido que ya se ha mencionado, es el hecho de que

continuamos sin pensar.
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